IMAGINARIO SOCIAL E EDUCACAO:
criacdo e autonomia

Rogério de Andrade Cordova*

Neste artigo procurar-se-a expor a concepgdo de imaginario tal
como é desenvolvida na obra de Cornelius Castoriadis, bem
como sua contribuicdo a elucidac@o de aspectos atinentes a
educagdo. Como se podera constatar, os conceitos de criagdo e
de autonomia sdo duas categorias ou dois fundamentais dentro
dessa concepcéo.

O conceito de imaginario, que preside a elaboragdo tedrica de
Castoriadis, introduz, ou ao menos pretende, um novo paradig-
ma no campo filoséfico, com repercussdes ndo apenas no campo
filosofico quanto no campo politico. Estes, alias, a rigor insepa-
raveis, ainda que distintos. Convém advertir, para efeitos de
melhor comprensdo deste artigo, que a questdo do imaginario
aparece, na obra do autor, no contexto de uma discusséo sobre
o0 projeto de autonomia, eixo central do que ele denominara pro-
jeto revolucionério, isto &, projeto de construcéo de uma socie-
dade autdbnoma. A autonomia, por sua vez, tem, para Castoria-
dis, o sentido de superacdo das diferentes formas de alienagéo
que, na sua obra, € entendida como heteronomia. Como diz ele
mesmo ao fechar o Ultimo capitulo de A Instituicdo Imaginaria
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da Sociedade, o fazer pensante e 0 pensar politico sdo um
componente essencial da autotransformacédo da sociedade.

Além disso, o mundo histérico, diz ele. € o mundo do fazer hu-
mano, no qual se desenvolve um modo especifico de fazer, que
€ o fazer politico por ele designado como praxis, a qual, de ime-
diato, d4 uma definigcao especifica: "fazer no qual o outro ou os
outros sdo visados como seres auténomos e considerados como
agente essencial do desenvolvimento de sua propriaautonomia"
(1982, p.94). E ela se realiza através do projeto, definido como
"0 elemento da praxis", e de toda atividade, "... uma praxis de-
terminada, considerada em suas ligacBes com o real, na defini-
¢do concretizada de seus objetivos, na especificacdo de suas me-
diagdes. E a intencdo de uma transformag&o do real, guiada por
uma representacdo do sentido desta transformagéo, levando em
consideracdo as condicdes reais e animando uma atividade"
(idem).

Esta concepgdo de praxis implica que, precisando a praxis ser
um fazer ldcido, sera um fazer que reflete sobre si mesmo,
sobre seus pressupostos, os elementos que envolve, as impli-
caches que acarreta para as pessoas envolvidas e para o projeto,
ainda que seja totalmente diferente da aplicacdo de um saber
prévio e muito diferente da dedugdo de um teorema. Na praxis,
a elucidagdo do real se d4 concomitantemente com a transfor-
macdo do real, como reflexdo sobre esse processo de transfor-
macéao, ambas progredindo num condicionamento reciproco, sem
perder de vista que, para a praxis, a Gltima instancia néo é a
elucidacdo, mas sim a transformacdo da realidade, do dado.
Esta concepgdo pareceu-me oportuno explicita-la para, desde
logo, situar a questdo num contexto que, absolutamente, néo
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pode e ndo deve desgarrar-se para 0 puramente especulativo e,
muito menos, ser privado de seu conteldo e de seu contexto
eminentemente politicos.

O problema da alienacéo

Colocadas, pois, as preliminares indispensaveis, nos deparamos
com o problema da construcéo da autonomia, entendido como
problema de superacéo das diferentes formas de alienagdo. Ha
alienacdo nos planos individual e social ou coletivo, e a busca
da autonomia se apresenta, ao autor, como uma significacdo ex-
pressiva, englobante e a mais explicativa que se pode depreen-
der de uma leitura dos fatos histéricos e dos conflitos sociais,
perpassando o0 mundo da familia, do trabalho, da politica, da
economia.

Nessa perspectiva se coloca, como contrapeso, o problema da
alienagdo. Esta € entendida e conceituada de formas multiplas,
mas Complementares, e sintetizada como heteronomia ou legis-
lacdo ou regulacdo pelo outro. A autonomia, por sua vez, pre-
cisa e pode ser realizada no plano individual, mas, diz ele, a
autonomia verdadeira s6 pode ser alcangcada plenamente en-
quanto empreitada coletiva. Ou ela existe para todos ou nao ha
para ninguém, porquanto de pouca utilidade seria uma autono-
mia individual num mundo ou numa sociedade cheia de opres-
sfes, de privacdes, de dominacdo, devidamente materializadas
e estruturadas nas diferentes organizacdes, na economia, na po-
litica, nas proprias correntes de pensamento. O que vemos sdo
espacos onde se realiza a manipulagao como forma de exercicio
politico, a reificagcéo das pessoas como fato do cotidiano, quase-
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naturalizado. Os conflitos resultam exatamente do fato de que
as pessoas reagem, de multiplas formas, a essa reificagao, ain-
da que possa ser elevado o preco a pagar pelo enfrentamento da
instituicéo.

A alienacao, além disso, é definida também como a autonomiza-
¢do das instituicBes face as pessoas, aos individuos, de sorte
que, como na expressao biblica, deixa o sabado de ser feito para
o0 homem, enquanto o homem € que passa a ser feito para o sa-
bado. As formas de alienagdo sao multiplas. H4 uma alienagdo
que resulta do contetdo especifico das institui¢des: ao sancionar
um sistema de classes uma sociedade institui uma forma pro-
funda de alienacdo que consiste na admissdo, como normal, da
dominacado de uma classe sobre outra, admitindo, na pratica, a
reificacdo das pessoas. Mas h4, insiste Castoriadis, uma outra
alienacé@o que no seu entendimento vale para todas as classes
em conjunto: é a alienagdo da sociedade as suas instituic¢oes, ou
seja, consiste no fato de que a instituicdo, uma vez estabelecida
(ou melhor, digamos logo, criada) pela sociedade, parece auto-
nomizar-se a partir de uma logica e de uma inércia préprias,
ultrapassando de muito, em sua sobrevivéncia e nos seus efei-
tos, suas finalidades iniciais e suas "razfes' de ser. Tem-se,
entdo, a conhecida inversdo: o que era ou deveria ter sido um
conjunto de instituicdes a servico das pessoas e da sociedade se
transforma numa sociedade a servi¢o das instituicdes.

E nesse contexto que outras questfes se colocam: por gque exis-
tem essas formas de alienagio? E possivel ultrapassa-las? Es-
sas questdes remetem, desde logo, a concepgdo de instituicao
proposta pelo autor.
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As diferentes dimensdes da instituicéo

Filiado a uma vertente epistemol dgica dial ético-fenomenol dgica,
Castoriadis (1982, p.159) define instituicdo como "uma rede
simbdlica, socialmente sancionada, onde se combinam, em pro-
porcdes e em relagBes variaveis, um componente funcional e um
componente imaginario”.

A alienago, entendida como a autonomizagdo das instituicées
ou, dizendo-o de outra forma, a ocultacéo ou o encobrimento do
carater social historicamente criado das instituicdes (e a conse-
guente inversdo da relacdo com elas), deriva, segundo essa con-
cepcéo, do fato de que as instituicdes tém essa multipla dimen-
sd0: uma dimensdo funcional e uma dimensédo imaginaria.

A dimensao funcional existe sempre, é ineliminavel, e a ela
cumpre preencher necessidades vitais sem as quais seria im-
possivel a sobrevivéncia individual e coletiva. Ha que assegurar
que tudo corra bem no que diz respeito a gestacgdo, alimentacao,
proviséo e producéo de alimentos, gestdo dos assuntos coletivos,
solucdo de conflitos, e assim por diante. Ha4 um grande namero
de necessidades e tarefas a cumprir para assegurar a sobrevi-
véncia fisica. A nossa ineréncia a natureza fisica e bioldgica,
nosso pertencimento ao mundo natural, nos impde uma dimen-
sao funcional, enquanto atendimento de necessidades especifi-
cas. Entretanto, ressalta Castoriadis, reconhecer a dimenséo
funcional de determinadas institui¢des ndo implica o entendi-
mento de que todas elas se esgotem na funcionalidade. Ao con-
trario, paraele, ainstituicéo se constitui igualmente, inextrica-
velmente, originariamente, como dimensao simbolica. "A dife-
renca entre natureza e cultura € um mundo de significagfes’
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(1982, p.168). Ou, de outra forma: "Tudo que se nos apresenta
no mundo social-histérico estd indissoluvelmente entrelagado
com o simbdlico. Nao que se esgote nele. Os atos reais, indivi-
duais ou coletivos — o trabalho, o consumo, a guerra, o amor,
a natalidade —, os inumeraveis produtos materiais sem 0s quais
nenhuma sociedade poderia viver um s6 momento, nao sao
(nem sempre, ndo diretamente) simbolos. Mas uns e outros sao
impossiveis fora de uma rede simbélica" (1982, p.142).

Imersos numa rede de sistemas simbdlicos sancionados (siste-
ma de poder, econdmico, juridico, entre outros), a dimensdo
simbdlica &, evidentemente, inescapavel eineliminavel. E longa
a discussédo sobre a natureza do simbdlico, sua especificidade,
sua parcialidade, suas articulagfes com o funcional, com o real,
com o racional, com o histérico. Reteremos aqui, apenas, 0 en-
tendimento de que "o simbolismo determina aspectos da vida
da sociedade (e n8o somente os que se supunha determinar), es-
tando, ao mesmo tempo, cheio de intersticios e graus de liber-
dade" (1982, p.152). E, sobretudo, destacaremos o entendimento
do autor de que o simbdlico ndo é um fato ultimo, ndo se expli-
ca por si préprio, mas remete, em Ultima instancia, a algo que
ndo é simbdlico. Remete ao imaginario. E € o imaginario que,
ultrapassando o "simples" progresso na racionalidade, permite
a autonomizacdo do simbdlico e, evidentemente, da instituigao
que ele significa. Se o simbolismo, enquanto tal, ndo é necessa-
riamente fonte de alienacdo, desde que é possivel ter com ele
néo apenas uma relacdo imediata, acritica, sendo também uma
relacdo reflexiva e ldcida, sua articulacdo com o imaginario
abre possibilidade para uma autonomizacao que € mais do que
um desvio passageiro, a ser logo retomado e corrigido. E que o
simbolismo recebe do imaginario o seu "suplemento essencial
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de determinacdo e de especificagdo" (1982, p.154). E a partir
dai, a partir do imaginario, que se coloca o problema da insti-
tuicdo e de sua autonomizacdo numa outra esfera. A rigor, se-
gundo a filosofia do autor, (que para ele abrange n&o apenas
uma dimenséo epistemoldgica, mas ontoldgica e ldgica), numa
outra regido do ser.

O imaginario radical

O imaginério, antes de tudo e de mais nada, no sentido primei-
ro em que o utiliza Castoriadis (1982, p.154), é "faculdade ori-
ginaria de pér ou dar-se, sob a forma de representagcdo, uma
coisa e uma relacdo que ndo sdo (que ndo sdo dadas na percep-
¢do) ou nunca foram'.

Trata-se, nesta defini¢cdo, do imaginario ultimo ou radical. Ou
ainda, da imaginagdo produtiva ou criadora. O fundamental é
reter firmemente a idéia de que se trata, aqui, muito menos de
imagens do que de capacidade de criar, de produzir, de dar-se,
de fazer ser o que ndo é nem nunca foi (1982, p.154). Falar de
imaginério radical é falar na capacidade de invencao, tal como
dela falamos no campo artistico, referindo-nos a criagdo de for-
mas/figuras, (no grego eidog/eidé), capacidade que, com este
significado, o autor estende a todo o género humano, individual
ou coletivamente considerado. E, nessa acep¢do, uma caracte-
ristica essencial ou inalienavel do género humano consiste na
sua capacidade de invengdo/criacdo, que é muito diferente e
mais radical que descoberta ou producdo, desde que, nos dois
ultimos casos, trata-se apenas (embora isso possa ndo ser pou-
co) de atualizar, de fazer presente (re-presentar) algo que, de
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outra forma, ja era. (Isso abre, noutro contexto, para uma ex-
tensa discusséo de natureza filosofica sobre o conceito de cria-
¢do, que, assevera Castoriadis, se faz ex nihilo, no sentido de
que se refere, quanto a forma, a algo original, que em nenhum
sentido é cépia. Produzir copias, dird ele, nos mantém na esfera
da techné criar efetivamente, como se cria uma sinfonia, um
poema, um romance, uma institui¢do, nos conduz a esfera da
poiésis).

Esta criagéo, portanto, é criagcdo imaginaria, ndo no sentido de
ficcdo, de engano, de faz-de-conta; mas no sentido de que emer-
ge desta capacidade inventiva que € inalienavel dos seres hu-
manos, individual ou coletivamente considerados. E criacdo/
posicéo de significagbes sociais e da instituicdo enquanto ima-
ginario social (da sociedade como coletivo anénimo) e é criagéo/
posicéo de figuras como presentificacdo de sentido e de sentido
como sempre figurado/representado, enquanto imaginacéo radi-
cal dos sujeitos individualmente considerados. (Secundaria-
mente, e apenas secundariamente, se aplica ao termo imagina-
rio o sentido corrente de algo referido a mistificacdo, fantasia
ou irrealidade, uso associado a um sentido pejorativo e depre-
ciativo; embora, também muito freqiientemente, sentido absolu-
tamente pertinente).

O imaginério, portanto, no sentido utilizado por Castoriadis, é
algo que introduz o novo, constitui o inédito, a génese ontol dgi-
ca, a verdadeira temporalidade, a posicdo de novos sistemas de
significados e de significantes, presentifica o sentido. E passa
a ser o imaginario radical o verdadeiro motor da sociedade e da
historia, porquanto, "a questédo histérica por exceléncia é a da
génese do sentido, a producdo de novos sistemas de significados
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e de significantes". O que se aplica "tanto em relagdo a consti-
tuicao de novos sistemas simbélicos quanto a utilizagdo, a cada
momento, de um sistema simbdlico estabelecido e dado" (1982,
p.168). E como a relacéo entre significacdes e estruturas signifi-
cativas ndo é dada em definitivo, antes se caracteriza por uma
indeterminacdo relativa, que pode ser considerada uma indeter-
minacdo essencial, ela nos pde diante da margem de criac8o, da
emergéncia da alteridade, do inédito e do inaudito, do inespera-
do, do indeterminado. O imaginario, longe de ser a causa da
alienacéo, passa a ser, especialmente, motor de criagéo.

Por que, entdo, a instituicdo se autonomiza? Por que a aliena-
¢do na instituigdo? Por causa de sua fonte originaria, de sua in-
determinagdo fundamental? Nao é bem assim, dira Castoriadis
(1982, p.192), pois "ndo temos que explicar como e por que o
imagindrio, as significagdes sociais imaginarias (e as institui-
¢bes que as encarnam) se autonomizam. Como poderiam elas
ndo se autonomizarem, se elas sdo 0 que estava sempre ai, 'no
inicio', o que de um certo modo estard sempre ai, 'no inicio'?".

Castoriadis, neste momento, radicaliza, isto &, procura nos fazer
voltar as origens do homem e da espécie humana que, no seu
entendimento, se constitui enquanto posi¢cdo de sentido, que
advém da significacdo, que nasce do imaginario. E isso, segun-
do ele, que faz da sociedade humana mais que um coletivo de
bipedes falantes e do homem mais que um ser-animal: a posi-
¢cdo de significacdo e de sentido. E entdo nos coloca, os que fo-
mos criados dentro do que ele denomina de pensamento herda-
do, diante de uma verdadeira revolucdo Copernicana as avessas:
habituados que estamos a uma leitura exclusiva ou predomi-
nantemente racionalista do mundo, da sociedade e da historia,
ao "no principio era o logos' (que por sinal estava perto de
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Deus), ficamos seriamente abalados quando ele nos da a enten-
der que "no principio eram o caos e a imaginagdo radical". E
quando nos diz, textualmente, que "é este imaginario que faz
com que o mundo (dos Gregos ou dos Aranda) n&o seja um caos,
e sim uma pluralidade ordenada, que o uno ai organiza o diver-
so sem esmaga-lo, que faz emergir o valor e o ndo valor, que
traca para essas sociedades a demarcacdo entre o 'verdadeiro'
e o 'falso’, o permitido e o proibido — sem o que elas ndo po-
deriam existir nem por um segundo” (1982, p.195).

Em outras palavras, o imaginario desempenha originariamente
uma funcgdo do racional, elaja é uma forma sua, os dois estdo
contidos um no outro, numa indistingéo primaria, infinitamente
fecunda. E é desse "caos' que emerge, pouco a pouco, a razao.
A histéria da humanidade, entdo, é como a histéria do ser hu-
mano individual, uma emergéncia progressiva da racionalidade
a partir do imaginario, a propria racionalidade sendo uma cria-
¢cao imaginaria, uma criagdo social-histérica. A historia e a soci-
edade se constituem como emergéncia de significac8o e de sen-
tido, a partir do qual se constituem os esquemas de "organiza-
¢cd0" e de "interpretacdo" iniciais, que transformam o caos em
cosmos. O sentido a que Castoriadis se refere ndo emerge do
real (referente ao sensivel), nem do racional (referido ao pen-
sado), nem, positivamente, do irracional (umavez que o sentido
diz 0 que é ou ndo &, o que vale ou ndo vale, e ndo diz se algo
€ verdadeiro ou falso).

A partir dessa concepgdo, a questdo se inverte e passa a ser
colocada, mais apropriadamente: como € que o racional emerge
na histéria? Como e por que a racionalidade se separa da
afetividade e da intencionalidade e se constitui em elemento re-
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lativamente autbnomo, primeiro como razdo propriamente dita,
isto &, capacidade reflexiva e deliberativa, e depois, reduzido-se
a entendimento, pura capacidade de concatenacdo conceituai
abstraindo a relagdo significativa? O problema, pois, que se
coloca € o problema da alienagdo da propria razdo, como uma
instituicao social-histérica.

O imaginario radical, entretanto, existe no e pelo imaginario
efetivo, isto é, nos seus produtos e pelos seus produtos. (As ex-
pressdes "nos' e "pelos’ procuram expressar, na linguagem usu-
al, uma relacdo inusual para a linguagem habitual e na filoso-
fia herdada, relacéo que ele denomina de "implicacéo circular”,
decorrente do que ele denomina "circulo primitivo da criagdo
social-historica’, ou do fato de que "a criagdo pressupde-se a si
mesma". Castoriadis, 1987, p.279).

A autonomia, ou desalienacao, requer o dominio reflexivo do
processo de simbolizagdo através do qual o imaginario se pre-
sentifica. Este dominio reflexivo é resultante de um longo pro-
cesso social-historico, tal como o € o processo de simbolizagéo.
"O desenvolvimento do pensamento racional Iicido torna possi-
vel unir e distinguir, numa relacéo ao mesmo tempo firme e fle-
xivel, os trés elementos que comp8dem o simbdlico: o significan-
te, o significado e o seu vinculo sui generis. O uso 'correto’ da
fungdo simbolica supbe a fungdo imaginaria e seu dominio pela
funcéo racional" (1982, p.155).

E isso se tornara tdo mais possivel quanto mais pudermos cap-

tar o imaginério através de sua presentificagdo no imaginario
efetivo.
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O imaginario efetivo em acéo

O imaginario efetivo, ou 0 imaginado, é o produto do imaginario
radical e se constitui como a profusdo ou, na linguagem do au-
tor, o magma de significagdes imaginarias sociais atuantes, ope-
rantes, "em uso", cada vez, por uma determinada sociedade.
Cada sociedade se caracteriza por um conjunto de significacbes
gue indicam a sua esseidade, ou seja, |he ddo a sua identidade
e a sua unidade. E por meio dessas significaces criadas que o0s
homens percebem, vivem, pensam e agem. E essas significa-
¢Oes, instituicdes, sdo, antes de mais nada, significacbes ope-
rantes, efetivas, ainda que irrefletidas, inconscientes. Esse
imaginario efetivo em forma de significagbes, entretanto, é real
(ndo imaginério!), e até mais real que o "rea": assim como o
Apoio de Delfos, duplamente imaginario, era uma forca real na
vida dos gregos e seus avatares o sdo na vida dos diferentes
povos, inclusive contemporaneamente.

H& um imaginario central, magma de significagcdes fundamen-
tais em torno do qual se articulam imaginérios secundarios ou
periféricos, uns e outros propiciando a sociedade se organizar.
E em torno dessas significacdes que se cristalizam regras, ritos,
atos e simbolos, que podem vir a ter seu sentido, sua signifi-
cacdo, sua justificacdo originais cada vez mais obliterados,
"perdidos” no tempo. Pois, € importante destacar, o imaginario
€ ineliminavel, pode ser substituido, jamais eliminado, desde
que ndo ha como eliminar as significagdes, eliminar o sentido
sem eliminar a prépria sociedade e o proprio homem. A fonte
dessas significacOes esta al ém da consciéncia IUcida dos homens
como legisladores. Essa fonte pode se articular com o real, com
o racional, com o simbdlico, sem a nenhum deles se reduzir.
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Seu modo de ser, sua origem imaginaria, diz Castoriadis, certa-
mente explica o invélucro mitico que, historicamente, tem
acompanhado as institui¢cfes. E é esse involucro mitico, notada-
mente, que propicia a alienacdo da sociedade a suas institui-
¢cdes, na medida em que obliteram seu carater de criagdo huma-
na, a partir do imaginario social, e passa a atribuir a entidades
sobrenaturais aquilo que € obra sua. E a alienagdo como "estra-
nhamento", ndo reconhecimento pelos homens de sua propria
criagéo.

Esse imaginario efetivo, nos termos propostos, se manifesta,
presentifica ou "figura", no plano social-histérico, através dos
sistemas simbolicos instituidos (linguagem, esquemas operati-
vos de representacéo [legein] e de acdo [teukhein], modo de ins-
tituir-se como sociedade e historicidade, autodenominagédo do
grupo ou cld, religido, rituais vérios, formas de exercicio da
autoridade, etc.) nos quais serd sempre possivel encontrar uma
dimensdo funcional, identitaria e outra coisa irredutivel: um
sentido, que se prende a dimensédo imaginaria ou significativa.
Este sentido pode ser percebido, pensado ou imaginado, se faz
presente no discurso, mas se constitui como um nucleo indepen-
dente de todo discurso e de toda simbolizacé&o.

As significagdes, diziamos, nos termos em que as apresenta
Castoriadis, sdo significacfes operantes, ou seja, ndo tém neces-
sidade de ser explicitadas nos conceitos ou nas representacdes
para existirem, antes pelo contrario, agem na pratica e no fazer
da sociedade considerada como sentido organizador do compor-
tamento humano e das relaces sociais, independentemente de
sua existéncia para a "consciéncia' da sociedade. Sao "metafo-
ras" em ato nas praticas sociais ou organizacionais efetivas,

muito antes de serem identificadas pelo pensamento critico, pe-
laracionalidade. Para capta-las é necessario partir de suas con-
sequéncias, de suas "sombras", de seus resultados projetados no
agir efetivo dos individuos, dos grupos, das organizacdes, das
sociedades.

O imaginario efetivo é a "resposta’ em ato a algumas "pergun-
tas" colocadas implicitamente no fazer, e "responde" a questées
tais como: quem somos nos enquanto coletividade? Que somos
nds, uns para os outros? Em que somos n6s? Que queremos,
gue desejamos, que nos falta? Em outras palavras, as respostas
visam definir: a identidade como coletivo; a forma de articu-
lagdo da sociedade; o que € o mundo e a maneira de se relacio-
nar com ele e com seus objetos; quais s@o as necessidades e o0s
desegjos. Ao responder a estas "perguntas’ o mundo € recoberto
de sentido, por essas respostas se torna propriamente mundo,
isto &, deixa de ser "caos' indiferenciado, e se torna mundo
humano, isto é, faz transcender a pura animalidade, a mera
condicdo de ser vivo.

Vale registrar alguns elementos que, segundo Castoriadis, ca-
racterizam o imaginario efetivo de nossa época, estruturando-a
e dando a ela sua singular maneira de viver, de ver e de fazer
sua existéncia e suas relagbes com o mundo. Trata-se de uma
escolha de elementos que concorram para, logo a frente, ajudar
na elucidacdo de alguns aspectos da problemética educacional.

i) A divisdo antagbnica da sociedade em classes, fendmeno que
aparece com as sociedades historicas e se perpetua na socieda-
de atual, notadamente através da organizacao burocratica —
entidade autocatalitica e automultiplicativa que "informa" o
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conjunto da vida social. Elas (divisdo em classes e burocracia)
implicam que "a partir de um certo momento os homens se vi-
ram, e agiram uns em relacéo aos outros, ndo como aliados pa-
ra ajudar, rivais para dominar, inimigos para exterminar ou
mesmo comer, mas como objetos para possuir. E uma conceitu-
acdo dareificacdo, presente seja sob a forma de escravidao, seja
sob a forma de "forga de trabalho" na economia contemporéanea,
e em todas as formas de dominag&o, manipulacéo e despersona-
lizacdo que ocorrem nas diferentes organizacdes (de saude, de
ensino, de lazer, de pesquisa...). Trata-se de uma significacdo
operante: um ser humano é significado por outro ser humano
como "quase-objeto”, ndo apenas numa relagdo a dois, numa re-
lag8o privada, mas no anonimato da sociedade, ho mercado, nas
fabricas...

ii) A "racionalizacdo extrema" do mundo moderno depende do
imaginario tanto como qualquer das culturas "arcaicas" ou "es-
tranhas", antigas ou contemporaneas. "O que se da como racio-
nalidade da sociedade moderna é simplesmente a forma, as co-
nexdes exteriormente necessarias, 0 dominio perpétuo do silo-
gismo", expressao de uma modalidade de légica, a logica identi-
taria conjuntista e da ontologia que Ihe é consubstanciai. En-
tretanto, assevera, se a forma é dada pelo silogismo, o "conteu-
do" é dado pelo imaginario, pois este é parte integrante do mo-
do humano de ser. Decorre dai que "a prevaléncia do silogismo
enquanto tal, a obsessdo da 'racionalidade’ separada do resto se
constitui em um imaginario de segundo grau", ou seja, se cons-
titui em imaginario no sentido de "engano”, "equivoco” ou "mis-
tificacdo". E essa racionalidade se converte, entdo, nhuma "pseu-
do"-racionalidade, ou seja, racionalidade pretensa, equivocada
e arbitraria. E o arbitrio consiste em que "seus fins Gltimos néo
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dependem de nenhuma raz&o" mas, "colocando-se a si mesma
como fim", revela-se racionalidade "formal" e "vazia'... Uma
expressdo dessa pseudo-racionalizacdo se presentifica na "au-
tonomizacéo da técnica’, ou seja, numa técnica pretensamente
"neutra’, que "por sua natureza" de puro meio nao esta a servico
de nenhum fim determinavel e até que pode vir a servir a outros
fins, aqualquer fim... Esta pseudo-racionalizagcao tem multiplas
formas de expresséo na economia, na politica, na administracéo,
na educacdo. E suficiente considerar a irracionalidade, devida-
mente "justificada' e "explicada" da sociedade consumista e
perduldria face a fome e a miséria e multiplas outras formas de
desperdicio social e humano.

iii) No plano das organizag@es esse imaginario se manifesta como
"'delirio sisteméatico' que consiste em substituir o homem por um
conjunto de tracos parciais escolhidos arbitrariamente em
funcéo de um sistema arbitrario de fins e por referéncia a uma
pseudo-conceitualizagdo, igualmente arbitraria e, na prética,
tratad-lo de acordo com isso". Ou seja, nos situamos face a um
sistema social que trata o homem como puro sistema mecénico,
aplicando radical mente as consequéncias de suas assimilacdes:
o homem autdémato. Isolar gestos, medir coeficientes, decompor
as pessoas em "fatores" totalmente inventados, recomp6-las num
objeto secundario, é adequada expressao de "fetichismo". O
fetichismo, capitalista, do "gesto eficaz", do individuo definido
por "testes".

iv) O caréter fetichista da mercadoria, expressdo do imaginario
(mistificador) da economia capitalista, penetra a sociedade
moderna através de sua estrutura institucional, através, vol-
tamos ao ponto, da organizagdo burocratica. Presentemente
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este imaginario se "moderniza" e se "atualiza", no seu duplo
sentido, através de umaformulagéo "positiva" da burocracia sob
a roupagem da organizacgdo eficiente e eficaz do trabalho e da
producdo, "racional" em seus objetivos e nos tipos de comporta-
mento que requer e induz. Uniformizar o fluxo do tempo, conse-
guir informacgdes em "tempo real", antecipar sistematicamente
o futuro através de planejamento estratégico, implanar sistema
de aperfeigoamento continuo, geréncia de qualidade total, reen-
genharia, séo expressdes contemporaneas de um mesmo imagi-
nario mistificador. Embora proclamando romper com o tayloris-
MO nha sua vertente mais mecanicista (a do "homem-tempo-
movimento" ou do the one best way), persiste que: "os homens
(continuam sendo considerados como) simples pontos nodais no
entrelagcamento das mensagens, so existem e sd valem em fungao
dos status e das posi¢des que ocupam na escala hierarquica, na
linha do poder”; e o essencial do mundo € sua redutibilidade a
um sistema de regras formais que, inclusive, permite "calcular”
o futuro; a realidade s6 existe na medida em que é "registrada",
de sorte que, no limite, "o verdadeiro ndo é nada e somente o
documento é verdade". Além do mais, "este imaginario ndo tem
carne propria, ele toma sua matéria de outracoisa, € investimen-
to fantastico, valorizagéo e autonomizagéo de elementos que, em
si mesmos, nao dependem do imaginario: o racional limitado do
entendimento e do simbdlico”. O que se manifestacomo: descuido
com relagdo a corregdo das conexdes parciais; ignorancia da
qguestdo dos fins (do projeto!), dos fundamentos, datotalidade; da
relacdo da razdo como homem e com o mundo; fechamento num
universo de simbolos que se autonomizam, reificando as imagens
e obliterando o sentido; erige em soberano alguns momentos
parciais, como o quantitativo face ao qualitativo, o conceituai
face ao afetivo e ao intencional.
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v) Umasignificagdo central em nossa época e em nossa sociedade
se faz presente através da temporalidade, temporalidade es-
pecifica e efetiva, presentificando e figurando o préprio capita-
lismo. De uma parte, a temporalidade na sua dimenséo funcio-
nal, identitaria, que faz a demarcagdo do tempo como "fluxo
mensuravel, homogéneo, uniforme, total mente aritmetizado". E
o tempo medido pelo cronémetro, o tempo calendario, medidade
produtividade em todas as esferas do agir humano, esquema
rigido de controle do vir-a-ser. Este que, na educacgéo, se mani-
festa pelo calendério escolar, pelas seriagfes, pelos niveis que
regulam o "fluxo" escolar, que define as "distor¢des idade-série",
normatizando o ritmo de desenvolvimento humano.

De outra parte, a temporalidade se apresenta em sua dimenséo
imaginaria: é tempo do "progresso infinito", sem medida e sem
limite, progressao continua na racionalidade, acumulacéo per-
manente, "conquista’ da natureza, aproximacao cada vez maior
de um saber total e exato, da realizacdo da onisciéncia e da oni-
poténcia. E a temporalidade que desafia a produtividade dos
sistemas de ensino pela sua "relevancia’ instrumental face ao
alcance do imaginario em curso: desenvolvimento cientifico e
tecnoldgico que torne competitivas as economias dos paises
"atrasados" e assegure seu "desenvolvimento", tirando partido
pleno ou maximo do "lado positivo" e "progressista” do capitalis-
mo. Significac@o operante, preside contemporaneamente, como
discurso explicito, aos principais documentos de formulagéo das
politicas educacionais, consideradas indispensaveis ao progresso
das nacBes no conhecimento, "eixo da transformacdo produtiva
com equidade". Trata-se, em verdade, de uma manifestacdo do
imaginario mistificador, porquanto, nos préprios paises "desen-
volvidos", o conhecido "grupo dos sete", o desemprego se torna
um problema crénico e desafia as politicas neoliberais.
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vi) De particular importancia para este trabalho é a conside-
racdo de que o processo educativo &, primeiramente, processo de
socializagao do sujeito, de "modelagem" do individuo conforme as
instituicdes. Isto, porém, desde um ponto de vista psicogenético,
implica que o o individuo consiga fazer com que coisas e outros
individuos sejam para ele, em que €ele consiga investir (afetiva-
mente, intencionalmente) os resultados da instituicdo da
sociedade. Para tanto, € necessario que o individuo encontre
nesse mundo um lugar e a ele tenha acesso, constituindo, final-
mente, seu "modelo identificatério". Este modelo identificatorio
tem dois poélos: de um lado, o polo da singularidade da imagi-
nacao criadora do individuo, derivada de sua historia, do seu
processo de desenvolvimento da psiqué; no outro polo estdo as
significagBes imaginarias sociais. Entdo, assumir uma situagéo
social-histérica requer a existéncia de objetos a serem sublima-
dos, que esses objetos sejam tornados "obrigatérios" para os in-
dividuos, outros objetos estando, por definicdo, excluidos. Tais
objetos precisam ser, a0 mesmo tempo, tipicos, categorizados e
Complementares uns dos outros. Ora, numa sociedade capitalista
arealidade é (...) ade uma multiddo de instituicdes secundarias,
de individuos socialmente categorizados (como capitalistas e
como proletérios), de maquinas, etc, criagbes sociais-historicas
unificadas por um magma de significacbes imagindarias sociais
especificas. A complementaridade sendo essencial, a dualidade
béasica é intrinseca ao sistema e o desafio colocado as institui¢cdes
secundarias (as escolas, no que aqui nos interessa) €, exatamen-
te, formar individuos segundo as necessidades dessa complemen-
taridade, sob pena de o sistema ruir enquanto tal sistema. E
facil identificar, desde esse enfoque, a énfase pre- ferencial das
elites dirigentes na educacéo técnica, como é facil imaginar a
dimenséo do desafio que é conseguir que milhdes de criangas e
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adolescentes "invistam" afetivamente, intencionalmente essa
sociedade, essa escola e esse ensino para que bem possam
desempenhar as fungdes subalternas e Complementares de
"proletérios", versdo contemporéanea do "servo" da gleba, de que
0s proprios professores, por seus salarios e suas condi¢fes, sao a
presentificacéo diuturna dentro do proprio "sistema”.

vii) Finalmente, temos estado, de diferentes formas, rodando em
torno do problema da reificagdo. Para Castoriadis, a emergéncia
da luta de classes e sua histéria é a historia do questionamento
dareificagdo, "decantacdo deste imaginario". Elarepresentou, e
representa, um fendbmeno novo que abriu, na histéria, e mantém
aberto, a contestagéo, aoposic¢ao no interior da sociedade. E é ela
que abre a brecha por onde se da a "emergéncia da autonomia"
abrindo uma fissura no imaginario instituido. Desde entdo, "o
que era reabsor¢cdo imediata da coletividade em suas insti-
tuicdes, simples sujeicdo dos homens as suas criagdes imagina-
rias, unidade s6 marginalmente perturbada pelo desvio ou pela
infracdo, torna-se (agora) totalidade dilacerada e conflitual,
autocontestacéo da sociedade; o interior da sociedade se torna
seu exterior, significando uma auto-relativizacdo da sociedade,
o distanciamento e a critica do instituido (nos fatos e nos atos)"
(1982, p.187).

E possivel reinterpretar, a partir desses elementos, o "fracasso
escolar" paralelamente a marginalidade e acriminalidade, cujas
estatisticas indicam se concentrar na faixados 18 aos 24 anos no
que se refere a vitimizagdo e em torno dos 21 anos no que se
refere a prética dos delitos. Conforme lembra Jacques Ardoino,
a propdsito de outro contexto, na dindmica do imaginario, a
escola tem uma funcé@o simbdlica a desempenhar, devendo ser,
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mai s que ensino e instrugdo, locus de maturacao social e afetiva,
espaco de discusséo do sentido da existéncia, local de aprendiza-
gem prética, efetiva, da cidadania.

Tem-se, entdo, que a luta pela autonomia passa a significar uma
luta pela reapropriacéo das instituicdes, pela sua desmisti-
ficacéo, pelo reconhecimento de que elas séo criaturas dos ho-
mens, individual ou coletivamente, pela superagdo do imaginario
social opressor e mistificador. E articulada a todas essas
guestdes vamos encontrar a questdo da educacéo.

Educacéao, reproducéo e alienacéo

O imaginario se faz presente na educacéo, antes de mais nada,
como dial ética entre a imaginacao radical do sujeito e imaginario
social do coletivo anbnimo. Sociedade e psiqué, na concepcéo de
Castoriadis, sdo inseparaveis e irredutiveis. A educacgdo, en-
quanto insituicdo social do individuo, consiste em fazer existir,
para a psique, um mundo como mundo publico e comum, sem,
entretanto, absorver totalmente a psiqué na sociedade, mesmo
porque seu modo de ser é radicalmente outro. A sociedade cum-
pre proporcionar a psiqué, isto é, ao sujeito, a possibilidade de
encontrar sentido na significagao social instituida, sem deixar de
proporcionar-lhe, também, a possibilidade de um mundo pri-
vado, circulo minimo de atividade "auténoma" e mundo de re-
presentacdo/afeto/intencdo pelo qual, em grande medida, o indi-
viduo continua sendo o centro parasi préprio.

Ao ndo absorver totalmente a psiqué, a instituicdo da sociedade

ndo elimina a "imaginacdo radical", ou seja, ndo elimina a
criatividade do individuo, sua possibilidade de auto-alteracéo
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perpétua, o individuo continuando como fluxo representativo no
qual emergem, continuamente, representactes/figuracdes/fanta-
sias diferentes. E isso é igualmente importante para uma socie-
dade na medida em que se constitui condi¢do positiva para o seu
funcionamento.

A educacéo, paidéia — formagdo do cidaddo —, ou pedagogia —
formacgdo do individuo —, é um fazer social pelo qual a sociedade
modela ou fabrica (no grego, teukhein: juntar-fabricar-ajustar-
construir) os individuos conformes. Modelar ou formar os
individuos quer dizer, nos termos de Castoriadis, transformar o
infans, o pequeno ser-vivo-animal, em ser propriamente huma-
no. Nesse processo interagem, de um lado, a psiqué-soma, fluxo
representativo/afetivo/intencional, imaginacéo radical, feixe de
pulsdes, mbnada autista, e, de outro, a sociedade como coletivo
an6nimo, presente através da relacdo materna, depois familiar,
da linguagem e das demais institui¢des, impondo ao primeiro o
magma de significagbes imaginarias sociais que a constituem
enquanto sociedade e enquanto tal sociedade e ndo outra. O
processo educativo comega, pois, mais cedo do que se costumater
presente, e a educagdo &, antes de tudo, um infrapoder que se
exerce junto aos recdnditos do inconsciente. E é gracas a esse
trabalho que a ménada autista, em remanejamentos sucessivos,
alcanca a fase triddica (na qual se estabelece, em nivel da re-
presentacdo e, por conseguinte, da percepcéo, o sujeito-o objeto—
0 outro), constitui a realidade como encadeamentos reais-racio-
nais, estabelece parao sujeito seus modelos e marcos identifica-
dores e, finalmente, torna possiveis 0s processos de sublimagéo.

O conceito de sublimag&o é um conceito-chave para Castoriadis
(1982, p.355), eela é "o aspecto psicogenético ou idiogenético, da
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socializacéo, ou a socializagdo da psiqué considerada como pro-
cesso psiquico”. Este continua sendo um processo dialético no
qual se articulam "interior" e "exterior": "ele é retomada, pela
psiqué, de formas (eidé) socialmente instituidas e das significa-
¢Bes que as acompanham, ou a apropriagdo do social pela psiqué
mediante constituicdo de uma interface de contato entre o mun-
do privado e 0 mundo publico ou comum.

Estamos, inapelavelmente, diante da dimens&o reprodutora da
educacao, manifestagdo inequivoca da sociedade enquanto socie-
dade instituida instituindo-se como identidade a si mesma. As
instituicdes, nessa perspectiva, cumpre assegurar a reproducéo
de individuos como individuos sociais. "O individuo ndo é um
fruto da natureza, mesmo tropical, diz ele, (mas) é criagdo e ins-
tituicéo social”. N&o se trata, aqui, ainda na sua acepc¢éo, de ne-
nhum "amadurecimento" espontaneo que aconteceria "natural-
mente" com o passar dos anos "como crescem seus membros e au-
mentaseu peso”. E nado se trata de uma "pré-organizagdo genéti-
ca' que faculte constituir ou "refletir’ um real, real que seria
coerente com o de todo mundo e referido as mesmas significa-
¢cdes. A entrada na sociedade instituida, a socializagéo, ndo é
negociada livremente, ela é imposta, ela representa umaruptura
violenta com relagdo aquilo que é, originariamente, o estado pri-
mario da psiqué e suas exigéncias. O recém-nascido € arrancado
do seu mundo (e ai ninguém lhe pede uma opinido que ele nao
poderiadar), impondo-lhe, sob pena de que ele se torne psicético:
arenudncia a sua onipoténcia, o reconhecimento do desejo do ou-
tro como tao legitimo quanto o seu; ensinando-lhe que ele ndo
pode fazer com que as palavras da lingua signifiguem o que ele
gostaria que significassem: fazendo-o aceder a0 mundo sem
mai s, a0 mundo social e ao mundo das significacbes como mundo
de todos e de ninguém, como mundo comum (1982, p.354).
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E fundamental, entretanto, néo perdermos de vista que Castori-
adis se filiaa uma posturafenomenolégica e dialética. E é nesse
momento que, outravez, entraem cenao conceito de imaginario
radical como capacidade de criacdo, de alteridade, de originagdo
perpétua do novo, pelo qual o ser ndo é estatico, mas por-vir-a-
ser. E esse imaginario radical estd presente () como social-
histérico e como psiqué-soma, como corrente do coletivo anénimo
no primeiro e como fluxo representativo/afetivo/intencional no
segundo.

O imaginario radical, como imaginario social, se constitui como
sociedade instituinte, existe na e pela posicdo-criacéo de signifi-
cacdes imaginarias sociais, da institui¢édo como "presentificagdo"
das significacdes, e das significacbes como instituidas, isto &, de-
finindo o "certo" e o "errado”, o que vale e 0 que ndo vale, o que
€ e 0 que ndo &, 0 que pode e 0 que ndo pode. Por tal razéo, ains-
tituicdo da sociedade é, cada vez, prossegue o autor, instituigdo
de um magma de significagcdes. Mas, como um magma néo se re-
fere "a um conjunto de coisas bem separadas ou situadas hum
mundo perfeitamente organizado por si ou (..) como sistema de
esséncias, qualquer que seja sua complexidade", ao mesmo tem-
po em que "n&do pode ser pensado nem como caos desordenado ao
qual a consciéncia tedrica ou a cultura em geral, ou cada cultura
a sua maneira, impde, e impde sozinha, uma ordem que traduz
apenas sua proépria legislagdo ou seu arbitrio”, a instituicdo da
sociedade:

i) se apdia (grifo meu) no primeiro estrato natural do dado, en-
contrando-se ai sempre (até um ponto de origem insondavel)
numarelacgao (dialética) de recepcao/alteracdo como quejatinha
sido instituido;
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aduz umainterpretacdo para esses fatos ao abordar a questdo da
instituicéo social, imaginaria, do tempo:

Esta denegacdo, esta ocultacdo (...) corresponde as neces-
sidades da economiapsiquica dos sujeitos enquanto indi-
viduos sociais. Arrancando-os a forca de sua loucura
mondadico, de sua  representacio/desgo/afeto  origina-
rios, da a-temporalidade, da an-alteridade, depois da
onipoténcia; impondo-lhes, ao institui-los como indivi-
duos sociais, o0 reconhecimento do outro, a diferenca, a
limitacdo, a morte, a sociedade lhesproporciona, de uma
forma ou de outra, uma compensacao através desta dene-
gacdo Ultima do tempo e da alteridade. Obrigando-os a
se inserirem, quer queiram ou ndo (ou sob pena de psico-
se) no fluxo do tempo como instituido, a sociedade ofere-
ce, a0 mesmo tempo, aos sujeitos, os meios que lhes per-
mitem defender-se, neutralizando-o, representando-o co-
mo correndo sempre nos mMesmos rios, conduzindo sempre
as mesmas formas, trazendo o queja foi e prefigurando
0 que vai ser (1982, p.250-251).

Falando da reproducéo, da negagdo da mudanca, da ocultac&o do
tempo, falamos de uma forma i mportante de alienacao a qual pa-
gamos diariamente um elevado tributo. Falamos da alienacéo co-
mo encobrimento da alteridade, como denegacéo do tempo, como
desconhecimento, pela sociedade e pelos individuos, do seu pré-
prio ser social-historico. A sociedade se instituiu, e nos instituiu,
também, como heteronomia (no caso da sociedade, o heteros, que
€ ninguém, recebe uma diversidade de "encarnacfes"), € nisso
como que se recusa a admitir que €la propria se institui. A
conseqiiéncia dessa recusa se traduz na destruicdo e na negacéo
incessante da criatividade da sociedade e dos homens, recusa
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que é elaproépria, enquanto tal, "institui¢do, dimensdo e modo de
instituicéo da sociedade tal como existiu até agora" (1982, p.251-
252). Na verdade, por tras disso esta também a necessidade de
coeréncia da sociedade e dos individuos, necessidade que se ex-
pressa na légica identitaria-conjuntista, bem como a busca da
préopriaidentidade, que a alteridade pde em xeque. Para Castori-
adis, esta dimenséo identitaria-conjuntista esta na raiz da inér-
ciado instituido. Segundo ele, aquestdo da revolucéo reside exa-
tamente ai, ou seja, no reconhecimento, pelasociedade, da insti-
tuicdo como autocriagdo; reconhecimento desi propria como auto-
instituinte; capacidade de auto-instituir-se explicitamente; supe-
racao da autoperpetuacédo do instituido, retomada e transforma-
¢do segundo suas proprias exigéncias e ndo segundo ainércia do
instituido; reconhecimento de si propria como fonte de sua pro-
pria alteridade.

Quando esse questionamento ocorre, nds nos situamos, diz ele,
no terreno da criatividade da histdria, presenciam-se as grandes
rupturas como questionamento explicito, pela sociedade, do seu
préprio imaginario instituido, ou seja, das significacdes que dao
sentido ao viver coletivo, bem como do conjunto das instituicdes
secundarias nas quais elas se encarnam (familia, leis, Estado,
economia, formas de educacao, e assim por diante). E isso é sem-
pre uma possibilidade, porque a sociedade se institui ndo apenas
como sociedade instituida, mas, dial eticamente, como sociedade
instituinte. E este o outro nome de imaginario social.

Educacéao, criacdo e autonomia

A sociedade instituida, embora instituicdo de um mundo de
sentido, embora procure recobrir tudo, tornando tudo dizivel e



representavel, identificavel e compreensivel, a tudo outorgando
umasignificacéo de sorte aque tudo tenha sentido, nunca conse-
gue fazer uma cobertura total, diz Castoriadis.

E o que Ihe falta? Escapa-lhe o que esta por tras do mundo social
comum, 0 por-vir-a-ser, a provisdo inesgotavel da alteridade, da
mudanca, da transformacgdo, o que desafia toda significagao ja
estabelecida. Ai reside o que o autor denomina de enigma do
mundo. Assim também |he escapa seu préprio ser enquanto soci-
edade instituinte, sua natureza de fonte e origem de alteridade,
a auto-alteracéo perpétua. Por isso, a sociedade €, concomitante-
mente, uma tenséo dial ética sociedade instituida/sociedade insti-
tuinte e, como tal, é intrinsecamente histéria. O préprio ser da
sociedade é auto-alteracdo perpétua, a qual se manifesta "pela
colocacdo de formas-figuras rel ativamente fixas e estaveis e pela
exploséo dessas formas/figuras, explosdo que, por suavez, s6 po-
de ser sempre posic¢do/criacdo de outras formas/figuras" (1982,
p.416). Em razdo disso, a sociedade instituida néo se opde a soci-
edade instituinte como um produto morto. Ela é apenas a fixi-
dez/estabilidade relativa e transitoria das formas/figuras cria-
das, sem as quais 0 imaginario radical ndo poderia ser nem se
fazer como social-historico.

E por que a sociedade sé pode ser como auto-alteracao perpétua?
Por que ela ndo pode ser apenas norma de identidade a si mes-
ma, pura inércia, mecanismos de autoperpetuacao?

Porque ela s pode ser instituida como instituicio de um
mundo de significacbes (que excluem, como por sua natu-
reza, a identidade a s e s0 sdo por sua possibilidade es-
sencial de ser outras) e, além disso, mediante a constitui-
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¢do de individuos sociais que s6 sao tais, e sO podem fun-
cionar como tais, na medida em que sua socializagdo in-
forma as manifestacbes de sua imaginacdo radical, mas
nao a destroi (1982, p.417).

O quedeveriater identidadeasi, isto &, asignificagao instituida,
sO pode ser alterando-se. Essa alteracéo se da através do fazer
e do representar/dizer social. Assim, temos que "a préprianorma
se altera através da alteragdo daquilo de que ela deveria ser a
norma de identidade, aguardando ser rompida pela alteracdo de
uma outra norma" (1982, p.417).

Esta questdo remete a e esta arti culada com pressupostos fil oso-
ficos, ndo apenas epistemol 6gicos, mas ontol dgicos e légicos que
rompem com a concepc¢do dafilosofiatradicional. Esta, no enten-
dimento de Castoriadis, fez uma op¢do histérica por uma logica
e ontologia identitarias, assentadas numa concepgao segundo a
qual "ser" é "ser determinado” e a "estancia" é "determinidade".
O que nos faz reportar a Parménides versus Heréaclito, a "vito-
ria" do péras em relagéo a apeirian. Por sinal, neste sentido, a
filosofia tradicional ou 0 "pensamento herdado” séo apresentados
pelo autor como uma modalidade ou uma fonte de alienacéo, ao
privilegiar o ser (definido, determinado, plenamente inteligivel)
e obliterar o vir-a-ser (aincerteza, o indefinido, o nunca definiti-
vamente determinado, o permanentemente sendo) o que implica
a negacdo da temporalidade verdadeira e, por consequiéncia,
também da histéria enquanto tal.

A esta altura nos deparamos, entdo, outra vez, com a questéo da
educacdo Somente que, agora, nos deparamos com a educagdo
enquanto possibilidade de desalienagdo, de alteracdo. E isso
possivel e, em caso afirmativo, como e em que condi¢fes o seria?
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Novamente nos deparamos com o momento do individuo e com
0 momento do social-histérico. E é novamente na psicanalise que
Castoriadis vai encontrar o mote para seu esforco de elucidacéo.

Sendo um dos objetivos da educacdo, pedagogia ou paidéa,
transformar o ser vivo — feixe de pulsdes e de fantasia — num
anthropos, quer dizer, num ser autbnomo, capaz de governar e
de ser governado, segundo expressao de Aristoteles, a ela cum-
pre fazer uma ponte entre a psicanélise e a politica.

Da psicandlise se espera, segundo ele, que libere o fluxo do recal -
que ao qual o inconsciente esta submetido por um Eu que, geral-
mente, é apenas uma construgdo social rigida. O individuo se
torna sujeito a proporcédo que, pelo exercicio da reflexéo critica
e deliberativa, recebe os contetdos do inconsciente, reflete sobre
eles e se pde em condicdes de escol her lucidamente, ou com 0 ma-
ximo possivel de lucidez, os instintos/pulsbes e as idéias/re-
presentacdes que buscara efetivar ou atualizar. Nao se tratar4,
jamais, de uma eliminacdo total do inconsciente como uma ins-
tancia, mas de estabelecer uma outra relacdo entre as instan-
cias. Jamais havera um ser humano cujo inconsciente venha a
ser plenamente dominado pelo consciente, ou eliminado pelas
consideragfes racionais. Jamais um individuo cesssara de so-
nhar e de fantasiar. E se isso fosse conseguido ter-se-ia consegui-
do algo de monstruoso: ter-se-iadestruido "o que faz de nds seres
humanos, que nédo é aracionalidade, mas o surgimento continuo,
incontrolado e incontrolavel de nossa imaginacdo radical, cria-
dora no e pelo fluxo das representacdes, dos afetos e dos desejos”
(1992, p.154). Trata-se, pois, ndo de eliminar umainstancia psi-
guica em proveito da outra, mas de alterar a relacdo entre elas,
conseguindo que o recalque deixe lugar ao reconhecimento dos
contetidos inconscientes e a reflex@o sobre eles, de sorte que a

Em Aberto, Brasilia, ano 14, n.61, jan./mar. 1994

inibicdo, afuga ou o agir compulsivos cedam lugar a deliberacéo
lGcida. Instaura-se, entdo, uma subjetividade reflexiva e delibe-
rativa, que é uma outra forma de dizer: sujeito racional ou razo-
avel. Trata-se, evidentemente, no caso, de uma racionalidade
plena, auténtica, e ndo de uma pseudo-racionalidade que mutila
0s sujeitos reduzindo-os a uma maquina identitaria, cerebrina,
socialmente adaptada, na qual a imaginacéo foi morta ou banida
como a "louca da casa" e a afetividade e intencionalidade foram
ignoradas. Esse, entretanto, é um processo de uma vida inteira,
gue s6 termina com a morte, jamais serd um estado acabado. O
inacabamento é a marca do homem, do seu processo de andlise
e, analogamente, de sua educacéo.

A pedagogia, entretanto, néo lida apenas com o individuo, sua
imaginacéo radical, suas fantasias inconscientes, seu fluxo
representativo-afetivo-intencional, com o que constitui o mundo
privado. A pedagogia diz respeito asocializagdo do individuo, ou
seja, com a educacao do sujeito no sentido de fazer com que ele
interiorize as instituicdes sociais existentes, goste delas ou néo
e quaisquer que sejam elas. Por outro lado, apedagogia € o espa-
¢o no qual se realiza o confronto de dois imaginarios radicais: a
imaginacéo radical da psiqué-soma e o imaginario social como
magma ou profusdo de significagdes imaginarias, em torno das
quais se organiza, em cada sociedade, o0 mundo, humano e ndo
humano, e que a ele dao sentido. E é em razdo dessa dimenséo
da pedagogia que torna possivel uma educacgdo para a autono-
mia, que é uma outra designacéo da pedagogia transformadora
ou emancipadora.

Essa questao, entende Castoriadis, articula psicandlise, pedagogia
e politica, porquanto através delas passam dimensdes distintas,
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mas Complementares, do projeto deautonomia. Ha alguns empe-
cilhos sérios arealizagao desse projeto, atal ponto que Freud, se-
gundo ele, sereferiaaelas como as trés "profissdes impossiveis".
E o trabalho de Castoriadis €, em boa medida, uma contribuicéo
no sentido de elucidar essa "impossibilidade". E ele, comega colo-
cando a questdo assim:

A impossibilidade da psicandlise e da pedagogia consiste
em que ambas devem apoiar-se numa autonomia que
ainda ndo existe, a fim de ajudar a criacdo da autono-
mia do sujeito. Isso aparece como uma impossibilidade
l6gica do ponto de vista da logica ordinaria, da légica
identitaria. Essa impossibilidade parece consistir tam-
bém, particularmente no caso dapedagogia, na tentativa
de fazer homens e mulheres autbnomos no quadro de
uma sociedade heterondmica. E, além disso, (consiste) no
enigma aparentemente insollvel: ajudar os seres huma-
nos a aceder a autonomia a0 mesmo tempo em que absor-
vem e interiorizam as instituicbes existentes, ou apesar
disso (1992, p.158).

A questéo é anadloga na esfera da politica: como é possivel existi-
rem individuos democraticos numa sociedade ndo democrética
e como haver sociedade democratica sem individuos democrati-
cos? E a politica cumpre resolver os enigmas propostos pe/la psi-
candlise e pela pedagogia.

A pedagogia, como a psicanalise, tem um duplo objetivo, desde
0 ponto de vista da construcéo do projeto de autonomia (ou, sem-
pre é bom lembrar, da desalienagdo). Primeiramente, cumpre
instaurar entre o sujeito reflexivo (sujeito de pensamento e
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vontade), e o0 seu inconsciente um outro tipo de relagéo, que ndo
elimine sua imaginacdo radical. A seguir, se impde o objetivo de
liberar sua capacidade de fazer e de formar um projeto aberto
para avida e nele trabalhar. Por sua vez, assevera Castoriadis,
a politica cumpre, em primeiro lugar, instaurar um outro tipo de
relacdo entre a sociedade instituida e a sociedade instituinte, en-
tre as leis dadas, a cada vez, e a atividade reflexiva e deliberati-
vado corpo politico. A esse primeiro objetivo se soma o de liberar
a criatividade coletiva de sorte a permitir formar projetos coleti-
vos para empreendimentos coletivos e trabalhar neles.

A sociedade autdbnoma € a coletividade que explicitamente se
auto-institui, se reconhece como autocriagcdo e se autogoverna.
Manter-se assim pressupde que todos 0os seus membros tenham
desenvolvido a capacidade de participar nas atividades reflexi-
vas e deliberativas comuns. Democracia, nesse sentido, diz o au-
tor, é o regime da reflexividade coletiva. E como ndo pode haver
democraciasem individuos democréticos, faz-se necessério o tra-
balho de ligacéo a ser realizado pela pedagogia, sendo apaidéa
0 processo de formacgdo de sujeitos e de coletividade reflexivos.
Como isso se faz possivel? Tal como no caso da relagdo entre in-
consciente e consciente no plano individual, é impossivel viver
sem instituicdes, ou fora das institui¢cdes, no plano coletivo. As
instituicdes sao inerentes avida coletiva, a sociedade é como ins-
tituicdo ou nao é nada. Entretanto, é possivel ter com a institui-
¢do umarelacao diferente. E essa relacdo pode se tornar diferen-
te quando a lei suprema, identitariamente formulada como "N&o
discutiras a lei" ésubstituida, reflexivamente, deliberadamente,
explicitamente, por outra: "Obedeceréas a lei — mas podes discuti-
[a" ou, ainda "Podes levantar a questdo dajusti¢cada lei — ou de
sua conveniéncia".
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A antipedagogia, a antipolitica consistem, segundo essa perspec-
tiva, nas diferentes formas de bloqueio a autonomia, a partici-
pacdo, ao pensamento autbnomo, se manifestam na reducéo do
pensamento a impoténcia, mutilando a imaginacéo radical da
psiqué, impedindo ou dificultando a capacidade reflexiva pro-
pria. Por essarazédo, adverte Castoriadis, € de importancia capi-
tal uma educacédo ndo mutilante, ndo domesticadora, uma educa-
¢ao que seja um auténtica paidéa (1992, p.158-161).

Mas ha duas questfes ainda a acrescentar.

A primeiralembra que se pode agir sobre seres humanos no sen-
tido de ajuda-los a se tornarem autdbnomos. Mas nao se deve es-
quecer, nunca, que "a fonte Gltima da criatividade historica € o
imaginério radical da coletividade anénima". E como, a rigor,
néo ha como controlar ou direcionar o imaginario, esta esclareci-
do o enigma da impossibilidade de assegurar o éxito ou o contro-
le da empreitada.

A segunda é que o éxito do projeto educativo reside em que os in-
dividuos interiorizem as instituicdes, o que significa, antes de
mais nada, a interiorizacao das significacdes imaginarias sociais
de que elas sdo portadoras. E paraque essas significagfes imagi-
narias sociais sejam interiorizadas € preciso que elas fagcam sen-
tido para os individuos, desde que o sentido é a face subjetiva
das significacBes imaginarias sociais. E um sentido nao se ensi-
na. Tal como na psicandlise, sO se pode ajudar as pessoas a en-
contrarem, inventarem, criarem, por si s0s, um sentido para
suas vidas, construindo seus "projetos’ de vida. Ocorre, porém,
que, como disse 0 poeta, "ser € apenas uma face do ndo-ser, e ndo
do ser". Por toda parte, numa relagdo que denominariamos tam-
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bém de "ubiquamente densa", a morte espreita a vida, viver é
conviver com a "precariedade continuamente suspensa do senti-
do, a precariedade dos objetos investidos, a precariedade das ati-
vidades investidas e do sentido de que as dotamos". Mais que is-
so (e pior que isso): "...amorte implica o a-sentido de todo senti-
do. Nosso tempo ndo é tempo. Nosso tempo ndo é o tempo. Nosso
tempo ndo tem tempo" (1992, p.163).

E aqui que abrem as fendas para a expresséo da "loucura unifi-
cante" da monada psiquica, para a afirmacao desesperada da
identidade, da analteridade, da negacéo da historicidade que se
expressam nas diferentes formas de controle e da repressdo das
diferencas e da mudanca. E quando nos defrontamos com o mons-
tro burocrético que se apresenta como o "senhor da significagdo",
a expressdo da onisciéncia, da onipoténcia e da imortalidade.
Afinal ja ouvimos muitas vezes: "os homens passam, as institui-
¢bes permanecem".

O projeto de autonomia é um projeto possivel, € um projeto que
se mostrou historicamente possivel, mas nédo é um projeto certo,
assegurado. Por isso, uma tarefa fundamental da pedagogia é
propiciar oportunidade de "julgar e escolher" como exercicios
fundamentais da vida democratica e livre, uma vez que, sendo
a sociedade auto-instituicéo, o que significa, antes de mais nada,
autocriacdo, ndo ha fundamento "extra-social" para a norma. E
ndo havendo "arcabouco (ou calabougo) transcendental”, a pro-
pria sociedade &, por si mesma, responsavel Unica pela criagéo
social-histérica do Bem e do Mal. Ojuizo e a opgdo ocorrem no
interior de instituicéo social-histérica e os critérios sdo criados
juntamente com ela, defindo, assim, a questdo politica e a ques-
tdo pedagdgica por exceléncia. A criacdo € o instituinte sempre
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presente e, com ele, a impossibilidade de um saber Unico e defi-
nitivo, a negacdo de uma "fonte" extra-social da sociedade e de
suas instituicdes e significagbes, a impossibilidade de um conhe-
cimento total e seguro (epistemé) e a convivéncia, sempre inco-
moda e sempre desafiadora, por isso aberta a criatividade, da
doxa.

A pedagogia, apaidéia cumprem o papel de formacgao dos indivi-
duos para atingir uma doxa correta, para serem capazes dejul-
gar e escolher com maior acerto, construindo, com sua autono-
mia, os seus limites, segundo os interesses do mundo comum a
ser construido. Essa questao dos limites esta associada ao fato
de que, numa democracia, o povo autbnomo, embora possa fazer
toda e qual quer coisa, ndo deve fazer toda e qualquer coisa. Para
Castoriadis, a democracia é, também, o limite da autolimitacao.
Nesse sentido € um regime do risco histérico, ao mesmo tempo
aberto paraa liberdade e atragédia de sua perda, pelos excessos
e equivocos que constituem a hubris. O critério paraalei éo pro-
jeto coletivo e o sentido que a ele for dado. N&o héa outro critério
intrinseco, extra-social. E, pelamesmarazéo, ndo ha como elimi-
nar os riscos de cometerem-se excessos, de evitar transgresséo
das leis, ainda quejustas. "Ninguém pode proteger a humanida-
de contra o desatino e o suicidio" (1987, p.290).

A tarefa da educagao é de transformar o "caos" (o indefinido/o
indeterminado) em "cosmos", (o relativamente definido/proviso-
riamente "quanto ao uso" determinado) velar para que a hubris
(o excesso/o destempero) ndo prevaleca sobre a diké (ajustica/a
temperanca), sabendo, de antem&o, que, antes de uma certeza,
esta diante de um desafio, de uma questédo a ser enfrentada na
préxis.

A educacgao como praxis

Tudo quanto se acaba de expor remete, magmaticamente, devol-
ta a questdo da préaxis e da educagéo como praxis.

E falar da educagao como praxis é afirmar que ela ndo pode ser
reduzida a uma técnica, aqui entendida como mera aplicagdo de
conhecimentos pré-elaborados, como se estivéssemos a demons-
trar um teorema. E assim como a educacéo, a politica e a admi-
nistracao, em geral e, de modo especial, no que se aplica a educa-
¢do. Para os que buscamos, ansiosa e desesperadamente na teo-
ria enquanto teoria, a compreenséo e a explicacdo racionais do
universo em que trabalhamos, vale o verso da Divina Comédia:
lasciate ogni speranza voi ch'entrate...

A educagdo ndo é uma técnica, como a politica nao € uma técni-
ca, como aadministragdo ndo é umatécnica, como o planejamen-
to ndo é uma técnica, como...ndo... e entao é preciso dizer adeus
as ilusdes tecnicistas, tecnocréticas e burocraticas, nomes dife-
rentes do mesmo, que, aqui, significa ter o fim da atividadeja
completamente determinado no espirito do agente, tendo elimi-
nado, no desegjo ou de fato, do espirito dos demais participantes
todo vestigio ou toda possibilidade de um pensar e de um querer
préprios.

O agente utiliza meios tanto quanto determinados, e su-
pde-se que ele controle plenamente meios e o proces-
so emjustas proporgdes(...) (€) considerando-se as condi-
¢Bes, inclusive o saber do agente, considerando-se os fins
e 0 que ele sabe ou cré saber a respeito do paciente, o agen-
te age, ou deve agir, de maneira racionalmente eficaz.

Em Aberto, Brasilia, ano 14, n.61, jan./mar. 1994



Seu saber pode, inclusive, compreender também certos
conhecimentos dos processos psiquicos profundos... As
sim os guardas nos campos de concentracdo quebram a
imagem de s dos prisioneiros, demolindo seus pontos de
referéncia  identificadores...(1992, p.153).

Com base nesses pressupostos, a politica (atividade coletivaere-
flexiva de instituicao da sociedade) é substituida pelo "governo”:
técnica racional de manipulacao dos seres humanos baseada na
escolha de meios adequados aos fins (preestabel ecidos unilate-
ralmente).

A educacao, a politica educacional, a gestdo educacional, néo po-
dem ser entendidas como técnicas. Elas sao atividades pratico-
poiéticas: poiética, na definicdo de Castoriadis, se refere a poiésis,
a auténtica criagdo que esta presente na alteridade, na auto-al-
teracdo e na génese ou posicao do inédito; praticas se refere a
praxis, processo de desenvolvimento da autonomia humana atra-
vés do proéprio exercicio da autonomia... € com base nesses pres-
supostos, éticos de um lado, psicossociol 6gicos de outro, ontol 6gi-
cos em sua base, que néo se pode determinar antecipada e unila-
teralmente os fins a atingir: trata-se, antes, de deflagrar um
processo que de assegurar um fim, e esse fim n&o pode ser defini-
do com precisdo antecipadamente. Isto seria a negacéo da cria-
¢do. No plano popular se fala em "atirar no que vé e acertar no
que ndo vé", enquanto, no plano técnico-erudito se fala "nos efei-
tos ndo pretendidos" (unintended effects) de politicas, projetos e
planos. Certamente sdo maneiras diversas de, a seu modo, reco-
nhecer a presenca da criatividade na historia viva.

Esta concepcéo traz algumas implicacBes que o autor explicita
e vale serem registradas:
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i) a pedagogia comeca na idade zero e ninguém sabe quando ter-
mina;

ii) o objetivo da educacgéo é permitir que tornemos seres verda-
deiramente humanos, isto é, capazes de dominar eregular licida
e reflexivamente nossas pulsfes e nossas escolhas;

iii) a pedagogia deve desenvolver, a todo instante, a atividade
propria do sujeito, utilizando, por assim dizer, a propriaativida-
de do sujeito;

iv) 0 objeto da pedagogia ndo € ensinar matérias especificas, mas
desenvolver a capacidade de aprender do sujeito: aprender a
aprender, aprender a descobrir, aprender a inventar;

v) o objetivo de desenvolvimento da capacidade de aprender ndo
se da sem aprendizagem de certas disciplinas ou matérias, que
devem ser consideradas como degraus ou pontos de apoio servin-
do, simultaneamente, a apropriacdo de conhecimentos e ao de-
senvolvimento da capacidade de aprender, inventar, descobrir;

vi) a pedagogia deve, necessariamente, ensinar. Mas deve, sem-
pre, levar em consideracao dois principios: a) todo processo de
educacgdo que ndo visa desenvolver ao maximo a atividade pro-
priados alunos é um mau processo; b) todo sistema educativo in-
capaz de fornecer uma resposta racional (razoavel a pergunta
dos alunos sobre arazéo de estudar cada conte(ido) € um sistema
defeituoso (1992, p.156-157).

O que esta emjogo, efetivamente, é a superacdo da antinomia
entre a teoria e a prética, a retomada da questdo da relacao



entre o saber e o fazer, a superacéo de um imaginario cientificis-
ta e positivista no campo educativo, seja na esfera pedagdgica da
sala de aula, seja no plano da unidade escolar como organizacéo,
seja no plano das redes de ensino e de suas articulacdes. A teoria
passa a ser apenas um fazer, um projeto, uma "tentativa sempre
incerta" de elucidacao do mundo. A praxis se diferencia de todas
as préticas manipuladoras, nos planos macro e micro, é busca de
lucidez que ndo se confunde com saber preestabelecido como
"sistema de verdades dadas de uma vez por todas": "somente o
fazer faz falar o mundo” (1973, p.43).

Finalmente:

O que vai instituindo, 0 que esta em acdo na historia fa-
zendo-se, sO 0 podemos pensar como imaginario radical,
j& que é, simultaneamente, cada vez, surgimento do novo
e capacidade de existir na e pela posicdo de ‘ima-
gen(1973, p.44).

Nesse sentido, ndo € possivel mudar a educagdo nacional, seu
qguadro de fracasso, apenas com processos externos de avaliacdo
gue ndo ultrapasse a funcdo de "controle de desempenho” das
aquisicdes cognitivas, obliterando a dimenséo do "sentido", a di-
mensdo das "significacdes', a dimensédo do "projeto" e que ndo
considere todos os envolvidos como parceiros responsaveis pelo
sucesso escolar em todos os niveis como verdadeiros e auténticos
parceiros na formulagdo, implementacéo e avaliagdo do ensino,

da educacao e das politicas correspondentes. Sem participagdo
nas decisbes ndo pode haver responsabilizacdo pela execucéo, e
a avaliacdo carecera de toda eficéacia, sera ndo mais que uma
atividade "simbdlica", transformadora apenas no "imaginario"
delirante dos formuladores de politicas.
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