A QUESTAO DO IMAGINARIO: acontribuicéo de Sartre

Francimar Duarte Arruda*

Uma viséo do desenvolvimento deste trabalho, como um todo,
poderia ser sintetizado objetivamente da seguinte forma: a reto-
mada do imaginario social (imaginario instituido) requer um
estudo das representacdes col etivas que compdem esse i magina-
rio. Requer também um aprofundamento que esclareca o siste-
ma de crencas que sustentam essas representacfes coletivas,
pois elas norteiam e normatizam o social. Mas, para que possa-
mos ter uma visdo mais consistente e coesa do processo do ima-
ginario é também necessario um mergulho nas suas origens; a
experiénciaoriginaria do ato imaginativo, sua dimens&o consti-
tutiva. Nessa dimenséo ontol6gica onde se pergunta por que o
homem se coloca imagem; como ele as produz, teremos acesso
avida imaginaria, a irrealidade, composta por elementos como
desejo, mitos, simbolos, ritos, sonho, liberdade, etc ... que origi-
nam a vida real, isto é a uma realidade que pode ser objetivada.
Nesse sentido, estudos 6obre o imaginario instituinte também
sd0 necessarios, pois representam o alicerce sobre o qual os
imaginarios sociais irdo se constituir. Essa preocupagdo com o
imaginario como construtor guiou a "démarche" deste trabalho
e gerou a necessidade de uma fundamentacéo filoséfica da ques-
tdo da producéo de imagens. Visando com isso a uma contribui-

* Doutora em Filosofia da Educacgédo pela Faculdade de Educagéo da UFRJ,
pesquisadora do Laboratério do Imaginario Social e Educagdo (UFRJ) e profes-
sora de Filosofia da Educacéo da UFF.

Em Aberto, Brasilia, ano 14, n.61, jan./mar. 1994

¢ao do olharfilosoficosobre o tema do imaginario, tema este, de
crucial importancia na arena de debates de questionamentos so-
bre o homem e a sociedade contemporéanea.

Nesse sentido, a busca do estatuto da imaginacéo torna-se um
irredutivel, uma condi¢do incondicional que iremos trabalhar
com a ajuda da propostafilosoficasartriana. A elucidacgéo do sig-
nificado da imaginagédo se faz através do questionamento de como
se produz imagem. Sartre, apdsuma rigorosa criticaavisao clas-
sica’ da concepgdo de imagem, entende que essa producdo deve
ser iniciada numa mudanca bésica de concepcéo: a imagem néo
€ uma coisa, ndo é exterioridade, muito pelo contrério, ela é
consciéncia, é ato intencional da consciéncia.

Um trabalho sobre a imagem deve se constituir como uma
eidética da imagem, isto & fixar e descrever a esséncia

dessa estrutura psicologica tal como aparece a intuicdo
reflexiva (Sartre, 1978, p.99).

A prépria concepcao de intencionalidade esta destinada a reno-
var a nogéo de imagem, isto porque sendo ato da consciéncia ela
vai pertencer ao conjunto de elementos reais da sintese conscién-
cia, que ele chama noese, e o seu correlativo que é o sentido que
habita essa consciéncia que é o noema. Mas esse sentido noeméa-
tico que pertence a cada consciéncia real, ndo € em si mesmo
nada de real. O que existe é a possibilidade de se dirigir o olhar

O trabalho néo se prop8e a desenvolver essas criticas, poistem como intencéo
elaborar a prépriateoria sartriana, para num momento posterior situa-la numa
dimens&o educacional.
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paraum objeto, mas o que encontra o olhar nessa ultima diregao,
€ na verdade um objeto no sentido légico, mas um objeto que nao
poderia existir por si. Assim 0 noema € um nada que s6 tem uma
existéncia ideal para a consciéncia, € um irreal. Para Sartre,
entdo, tudo se explica pela intencionalidade, isto é, pelo ato
noético. Portanto, ndo ha diferenca de natureza qualitativaentre
0 objeto da percepcéo e o objeto da imaginagdo como tal, mas sim
ambos sdo noemas de uma consciéncia noética plena. A imagem
entdo é um certo tipo de consciéncia. A imagem é consciéncia de
alguma coisa. Resta fazer a descri¢céo fenomenol6gica da estrutura
dessa imagem, isto é como ela se da. Ou seja, 0 método fenome-
nolégico visa, através dessa descri¢do do imaginario, a compre-
ender o imaginario nele mesmo. O intuito de Sartre é determinar
0 que é a imagem como imagem, a imagem nela mesma. Temos
que distinguir o que é o objeto que aparece, no exemplo do texto
de Sartre — Pedro que eu imagino — daquilo que seria a ima-
gem nela mesma; que ndo se confunde com o Pedro que eu estou
imaginando. Qual o seu contelido, qual a sua esséncia: que sera
alcancada pela descricdo da imagem.

A primeira caracteristica do objeto imagem é que ele se apresen-
ta na sua esséncia como auséncia, isto &, a consciéncia imaginaria
me remete a um objeto ausente que foi anteriormente percebido.
Imaginar Pedro é dizer que Pedro é o objeto dessa consciéncia
gue ao imaginar se colocadiante daauséncia de Pedro. Portanto,
este objeto-imagem néo é uma ficcdo nem uma ilusdo, é um obje-
to de contelido material, possui um contelido. A imagem é uma
realidade que ndo se confunde com a realidade em "carne e 0sso"
do objeto da percepcédo. Mas nem por isso deixa de ser umareali-
dade, sO que de outra natureza. Entao, a consciéncia imaginante
que se dirige para um objeto ausente no campo da percepcéo €

ligado a esse pressuposto preliminar de que se deu antes como
objeto perceptivo. A segunda caracteristica mostra que esse objeto-
imagem é um fendmeno de quase observacao, isto &, a conscién-
cia tem uma relagdo com o objeto-imagem de maneira imediata,
direta, sem intermediarios, sem sinteses de apari¢fes. Esse
objeto-imagem se nos apresenta como evidente, se da numatota-
lidade evidentemente colocada como presente para a imagina-
¢do. Mostra-se com isso a diferenca entre consciéncia perceptiva
e consciéncia imaginante. E a mesma consciéncia que produz
diversos atos, mas ndo sdo iguais. Os objetos produzidos pela
percepgdo sdo sinteses de aparic¢des e 0s objetos-imagens nao sao
sinteses, sdo presengas na sua totalidade imediata, sdo evidén-
cias. A terceira caracteristica se refere ao problema do nada, ja
anteriormente analisado. A consciéncia imaginante coloca o objeto
como nada. E éjustamente porque esse nada tem um significado
tdo forte que a atuacdo advinda dele resulta em transformacéao.
O poder do nada é um poder de colocar significados que levam a
desencadear a acdo. O texto de Sartre (1940, p.349) diz assim:

A imagem de Pedro, a auséncia desse Pedro que eu vi 14
na esquina, que eu tenho agora uma imagem, é uma ma-
neira de ndo me tocar, de ndo me ver em carne e 0ss0. E
uma maneira que ele tem de ndo estar a essa distancia
ai, de ndo estar nessa posicdo sentado aqui. Essa ima-
gem de Pedro é uma imagem que me leva a essa intuicéo
imediata da auséncia de Pedro, e€le ndo esta aqui presen-
te. Mas ndo estd aqui presente em carne e 0sso, €le ndo
estd aqui presente face aface, mas esta presente na ima-
gem, no sentimento, em tudo aquilo que de uma certa
maneira, essa imagem vai estar interligada. Entdo esse
nada, que é inexisténcia ou auséncia, suspensdo da
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crenca na existéncia, significa na verdade que au-
séncia tem um poder, e que inexisténcia tem um
significado. Entdo é o trabalho, uma ordem do significa-
do desse nada, que reveste o nada de sentido.

Por ultimo, a quarta caracteristica que é a espontaneidade. A
consciéncia imaginante é uma espontanei dade que produz e con-
serva o objeto em imagem. A noc¢do de espontaneidade significa
para o existencialismo aquilo que é producéo livre. Ser esponté-
neo é ser livre, quer dizer, é ndo estar com nenhum condiciona-
mento. Essa dimensao esta entéo diretamente ligada ao problema
da liberdade, que como sabemos, nao é uma questao de vontade,
mas espontaneidade de agir ou nado agir. Essa caracteristica da
espontaneidade permite entender que a imaginacdo néo se pren-
de a necessidade de espécie alguma, portanto escapa a ordem de
qualquer determinismo. A imaginacdo, portanto, € liberdade, o
homem é livre porque imagina. A consciéncia imaginante é ato
livre, criador e ndo esta ligada a vontade porque esta vinculada
ao desegjo.

Essa vinculag8o vai propiciar a comparagdo que Sartre faz da
vida imaginaria com uma vida proxima da consciéncia magica,
qgue nés encontramos em todas as épocas. O ato da imaginagéo
€ comparavel ao ato magico. Todo ato méagico é um ato destinado
a de uma certa maneira produzir um encantamento; ele € como
gue um encanto destinado a fazer aparecer um objeto do desejo.
O que o ato magico propde, deseja, na realidade, é produzir o
encantamento, expressando através desso encantamento a ex-
pressdo de um desejo.

Enté&o se 0 ato de imaginacgdo € comparavel a um ato magico, am-
bos se assemelham em virtude de produzir o encanto destinado
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a fazer aparecerem objetos que sejam desejaveis. Por isso €
possivel se estabelecer quase que de uma maneira imediata a
questao da imaginacéao e do desejo. Esse encanto que é destinado
a produzir um objeto como sendo desejado, visa como todo desejo
a posse do objeto. O que se deseja com esse ato imaginario é
colocar esse objeto visando a apossar-se dele. Visando, em outras
palavras, a que essa posse me possua, permitindo a saciacdo do
desejo?. Essa estrutura do desejo presente navida imaginéria a
caracteriza como extremamente ativa e com um poder de mobili-
zacdo muito forte. N&o se trata de um poder de se fazer repre-
sentar. A imagem néo é sO representacao (pode ser também);
mas ela é um poder maior, porque magico, e que se expressa pelo
simbdlico. E no tratamento desse poder simbdlico, ou seja, a
forma de expressdo que a imagem tem de mobilizar, que vai
interessar, numa dimensdo mais ampla, o aprofundamento da
questdo do imaginario. Essa € a tese basica de Sartre. Ele ndo
elimina que exista essa inten¢céo de representacdo, mas nédo a
desenvolve; 0 que vai realmente lhe interessar é a dindmica da
vidaimagindria, no seu poder de atuacao. E paraaviséo sartria-
na, ela é a condicdo essencial para que o homem seja um homem.
O homem sem imaginacao criadora perde sua humanidade, per-
de sua esséncia, sua possibilidade de ser.

Diz ele:

se eu desgio ver um amigo que ndo esta aqui no momento
presente, eu o fago vir, comparecer, irrealmente. E neste

Trata-se do deslocamento do para-si (consciéncia) em dire¢éo ao em-si (0 outro).
Esse deslocamento se verifica sobretudo em fungdo do desejo do para-si (porque
é nada), de se tornar pleno do em-si.
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caso, nada é dado ao desgjo do real. Quer dizer, eu desgo
realmente que 0 meu amigo esteja aqui presente, mas ele
nao estd. Entdo eu realizo esse desgfo como um nada, que
€ presenca imaginaria, porque o fago vir em imagem, eu
o faco comparecer, eu o irrealizo na presenca da imagem,
como efetivamente dado a esse meu objeto. Eu desgo que
Pedro esteja aqui, ele ndo esta, e eu o fago vir, esse objeto,
em imaginacdo, para realizar o desgo. Se ndo houvesse
uma motivacdo desgjante, ndo tinha necessidade de fazer
vir a imaginacéo esse objeto. Em Ultima andlise, projeta-se
0 objeto irreal. Essa qualidade essencial da consciéncia
imaginante, que é dar-se um objeto que na sua esséncia
pode até ser inexistente. O que eu digo; que € isto que con-
siste a estrutura essencial imaginante; € constituir-se,
dando um objeto ausente ou inexistente, como uma reali-
dade presente, mas que nao € realidade de carne e
0ss0, hdo é uma realidade da percepcdo, néo € uma reali-
dade da sensagcdo. Mas ela é uma realidade para a vida
imagindria, que através dessa sua imaginacdo, realiza
0 seu desgo (Sartre, 1940, p.242).

Essa irrealidade do objeto imaginario nédo é apenas material ou
corporal, mas também € uma irrealidade no sentido de estar
desprovida de todas as determinacfes de espagco e tempo, em
outras palavras, o imaginario se constitui numa unidade espago-
temporal que é fora do tempo e do espaco real. A vida da imagi-
nacéo, entdo, como que eclode nessas caracteristicas da realida-
de evai se constituir na vida humana, com seu poder proprio.
A atitude imaginante tem duas camadas: uma, que Sartre cha-
ma primaria, onde os elementos reais, na consciéncia imagina-
ria, correspondem ao objeto irreal; e uma segunda, que ele
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chama de secundaria ou de reacéo a imagem e que da em segui-
da a formagdo da imagem. Que tipo de reagdo pode-se ter diante
de uma imagem que vem espontaneamente, como ato livre?
Tém-se, em Ultima instancia, diante desse objeto irreal, senti-
mentos. Amor, 6dio, admiracédo, repulsa, sdo sentimentos que
expressam a vida concreta, mas que se ddo face a um objeto
irreal, produzidos pelaimaginacéo. A reagdo, portanto, diantedo
objeto irreal, afeta a vida afetiva concreta do homem. N&o se
poderia falar da vida da consciéncia i maginante desvinculada do
desejo, nem conseqlientemente, das reacdes af etivas provocadas
pelo objeto irreal produzido por esse desejo. Entdo, esses senti-
mentos, diz Sartre, na medida em que €eles sdo vividos por nds, nos
sabemos que eles existem, tdo somente porque nés 0S Vivemos.

Existe um certo saber de tais sentimentos que foram desencade-
ados como uma forma de reagdo a essas imagens. Reacfes quimi-
cas, bioquimicas, viscerais, corporais, etc... vividas por nos, e
essa situacao vai autorizar, afirmar que é através desse objeto
irreal que chegamos, a bem daverdade, as condicfes da existén-
cia concreta, aqui e agora. Ha, portanto, uma vida da imagina-
¢do que tem um impacto decisivo sobre atotalidade da existéncia
do homem, logo a vida imaginaria ndo estd "descosida’ dessa
existéncia total, mas, muito pelo contrério, é ela que propicia a
possibilidade mesma desse existir.

As repercussdes reais vividas e observadas no homem marcari-
am a vinculagdo da vida imaginaria ao sentimento e a agdo. E a
interferéncia que ocorre na existéncia concreta, no comporta-
mento individual e social, que nos permite ligar interinamente
vida imaginante, vida afetiva e vida ativa; ou seja: "o objeto
irreal existe como irreal, e o sentimento e a acdo se comportam
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face a ele como face ao real". A vida da consciéncia possui uma
triplice dimensdo, é uma vida intencionalidade interligada ao
polo intelectivo, afetivo e pratico; e o comportamento concreto,
existencial, € que marca essa interligacdo desencadeada pela agao.
O importante é salientar que os sentimentos que nés temos dian-
te do objeto irreal, séo reais, por isso, eles provocam acdes. A
repulsa, alegria, nausea, sdo sempre reais. N&o sao, portanto,
esses sentimentos em si mesmo irreais como o objeto irreal, eles
s8o reais (vividos), na ordem concreta de nossa vida, na existén-
cia. O que ocorre é que eles vao aparecer na realidade como uma
decorréncia possivel de um objeto, esse, sim, irreal. Mas o com-
portamento e os sentimentos da ag8o ndo sdo decorrentes apenas
do objeto irreal, podem ser decorrentes do objeto da percepcéo,
da inteleccéo, da alucinacgéo, etc... Dai a possibilidade de inter-
ligac@o entre as diversas dimens@es da consciéncia.

A vida imaginaria é extremamente importante, relevante, mas,
para Sartre, ela ndo é mais rica do que a vida concreta, da
percepcgéo, por exemplo. Ou seja, ndo se pode de maneira alguma
querer colocar o objeto do imaginario no lugar do objeto existente
concreto. Sartre retoma o carater de fascinagdo, de encantamen-
to magico do imaginario para mostrar que este significado tem
um aprofundamento maior. Por exemplo:

a leitura é um género de fascinagdo. Quando eu leio um
romance policial, eu creio nisso que leio. Mas isso ndo
significa que eu cesse de considerai' as aventuras de um
romance policial como imaginario. E eu me deixo fasci-
nar por ele. E esse género de fascinacdo, sem posicdo de
existénecia, que eu chamo de crenga (Sartre, 1940, p.277).
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Essa fascinagdo € envolvente e faz com que se viva a crenga desse
objeto irreal, na realidade da vida, aprisionado a leitura, esti-
mulando uma série de comportamento em relagdo aquela leitura.
E esse género de fascinagdo que mobiliza toda a vida do homem
naquele momento, mostrando a importancia do objeto imagina-
rio. Ele prende avida nasuatotalidade existencial, instantanea.
Quer dizer, ele como que corta a existéncia, e vive-se acrenca de
uma existéncia desse objeto irreal. Porque ndo € a existéncia
real, mas uma crenga, nos encontramos presos, vinculados ao
objeto irreal. Sentimos-nos totalmente mobilizados por ele.

Sartretirauma licdo que é extremamente importante: o fascinio,
0 poder de sedugdo, de magia que o imaginario exerce sobre nds
€, abem verdade, o meio pelo qual nés podemos estabel ecer pro-
jetos existenciais futuros. Isto é, sO0 ha projetos futuros se
conseguirmos nos colocar um objeto irreal que seja capaz de nos
fazer dirigir, agir, em diregdo a... . Um futuro sem contetdo de
um objeto irreal, sem essa vivéncia do futuro como imaginario
ndo mobiliza o homem em diregdo a construcgdo real dessa irrea-
lidade. Em poucas palavras: a imagem € extremamente forte.
Forte porque ela se nos coloca como nao-ser e também a possibi-
lidade de vir-a-ser. Esse mundo do imaginario do futuro nao é da
pura necessidade que se possa prever, nem é o da pura liberdade
que se possa controlar por um ato voluntario; segundo Sartre, ele
€ um mundo fatal, porque néo é determinado nem previsivel por
nés. Ele se apresenta como alguma coisa da qual nés estamos
possuidos, na direcao da qual nés ndo podemos nos libertar, e é
por isso que ele é fatal®.

3 . '
Fatalismo no sentido grego, como no exemplo das tragédias gregas. Edipo mes-
mo ao tentar fugir do seu destino fatal, recaiu nele.
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Mas, ndo é no mundo do imaginario que se da a liberdade. Ela
se da na dinamica da acdo e pressupde o deslocamento do objeto
irreal para o plano da agado possivel. A imaginagédo é o poder, €0
meio pelo qual a acéo se efetuara. O futuro da agdo € o reino da
liberdade para Sartre, quer dizer, € no reino do poder-vir-a-ser
que a liberdade se coloca como agao possivel, e ndo no reino do
imaginario que é ndo-ser; este ndo-ser é que o torna condicao de
possibilidade de vir-a-ser. Existe, entdo, toda uma questdo diné-
mica embutida na dimensdo do imaginario que o pensamento
contemporaneo deve recuperar, para que possamos entender e
articular melhor o periodo de crise pela qual nés estamos pas-
sando e, sobretudo, termos condi¢des de nos instrumentalizar em
face ao problema especifico da educacéo.

Quando nos deparamos com a dimenséo do futuro, ndo mais como
visdo fatal, mas no plano do vir-a-ser, do poder-ser, nos depara-
mos também com o problema da liberdade de agdo. Ou sgja, essa
relacéo dindmica que o imaginario exerce, de maneira magica,
gue leva a ter um sentimento; sentimento esse que desencadeia
uma acao. Essa acdo € que vai interessar a uma investigacéo
sobre a vinculagdo entre imaginario e educacdo. Acdo que pode
ser de diversos modos, em diversas dire¢fes, mas estas modali-
dades de acéo (reativa, veloz, combativa, liberal, etc.) terdo que
ser revistas a partir do imaginario, como possibilidade de as de-
sencadear. E que efetivamente so se pode falar em agéo pressu-
pondo que essas agdes foram elaboradas a partir de imaginarios,
para que possamos rearticular, verdadeiramente, com conheci-
mento de causa.

Somos nos que imaginamos que um mundo melhor pos-
sa ocorrer, ou que um mundo pior possa vir a acontecer.

Somos nés que imaginamos que o reino da liberdade, da
igualdade e da fraternidade vira pela nossa acdo. Nos é
gue imaginamos que isso possa pela nossa acdo aconte-
cer, vir-a-ser (Sartre, 1940, p.347).

Qual seria, entdo, avinculagdo entre imaginario, melhor dizen-
do, entrevidaimaginériae o papel daeducacéo? Se o imaginario
€ o futuro da acéo e se 0 ato de educar é uma agéo de transfor-
macao, essas duas premissas poderdo ser vinculadas de muitas
formas; resta-nos construi-las.
Referéncias bibliograficas

BENOIST, J.M. La tyranie du logos. Paris: Minuit, 1975.

BURGOS, J. Pour une poetique de |' imaginaire. Paris: Seuil,
1982.

DESPOTOPOULOS, C. Etudes sur la liberté. Paris: Marcel
Riviéres, 1974.

FOURASTIE, J. A grande esperanca do século XX. S&o Paulo:
Perspectiva, 1971.

JUNG, C. Present et avenir. Paris: Buchet: Chastel, 1977.
LE DOEUFF, M. L'imaginaire philosofia. Paris: Payot, 1980.

MORIN, E. Le paradigme perdu: la nature humaine. Paris:
Seuil, 1975.

Em Aberto, Brasilia, ano 14, n.61, jan./mar. 1994



SARTRE, J.P. L'imaginaire. Paris: Gallimard, 1940.

SARTRE, J.P. L'ére et le néant. Paris: Gallimard, 1953.

Em Aberto, Brasilia, ano 14, n.61, jan./mar. 1994

SARTRE, J.P. A imaginacdo. S8o Paulo: Abril, 1978.

2|





